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Antara Impian Dan Realiti
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Abstract

The article focusses its discussion on the dissemination of knowledge in

the muslim world, which, according to the writer, is incapacitated by
! taglid. The purpose of the discusson is to suggest means in lessening
taglid among the Malaysian muslims which for long has weakened the
development of figh in the country.

Pendahuluan

Dari segi sejarahnya, alam Melayu atau Nusantara memang mempunyai
i hubungan yang agak lama dengan Islam. Penerimaan masyarakat Nusantara terhadap
; Islam dapat dilihat bukan setakat di peringkat masyarakat bawahan sahaja, bahkan
i turut diperkuatkan dengan komitmen yang mendalam daripada golongan pemerintah
; tempatan. Malah, dilihat dari segi keberkesanan gerakan dakwah Islam ini, peranan
dan hubungan erat di antara pemerintah dengan para mubaligh telah menjadi faktor

penentu di dalam konteks dakwah ini.!
Kebiasaannya, di mana sahaja terdapat perkembangan Islam, pasti akan
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muncul tamadun yang menitikberatkan institusi pendidikan ilmu-ilmu Islam untuk
tujuan kehidupan dunia dan akhirat.? Hal yang sama telah berlaku di alam Melayu.
Sejarah telah mencatitkan bagaimana dengan penerimaan Islam di peringkat yang
paling awal oleh kerajaan Melayu Samudera Pasai, kerajaan Acheh, kerajaan Melaka
dan Pattani, institusi pengajian ilmu-ilmu Islam telah turut berkembang pesat.’

Tentang soal perundangan Islam (Figh), yang menjadi tumpuan utama kajian
ini, pengajarannya telah berkembang pesat di setiap kerajaan Islam Nusantara yang
wujud pada masaitu. Perkembangan pesatini dapat dilihat dari minatdan kesungguhan
pemerintah semasa,* ditambah pula dengan ketokohan ulamak-ulamak tempatan
seperti Syeikh Nuruddin al-Raniri, Abdul Rauf Singkel, Syeikh Muhammad Arsyad
al-Banjari, Syeikh Abdul Samad al-Palembani, Zainuddin al-Malabari dan Syeikh
Daud al-Pattani; yang banyak melahirkan karya-karya figh yang agung dan masih
kekal penggunaannya di kalangan masyarakat Melayu sehingga sekarang.’

Walaupun begitu, perkembangan pesat pengajian hukum Islam dalam era ini
telah dicirikan di dalam tiga pendekatan penting, yang secara langsung telah
mempengaruhi bukan setakat perkembangan figh Islam itu sendiri, bahkan juga
membentuk kepercayaan masyarakat tempatan di kemudian hari.  Ketiga-tiga
pendekatan ini antara lainnya:
e Kebanyakan karya-karya figh ini bersumberkan kepada tokoh-tokoh aliran
mazhabiyah dari zaman Taqlid. Keadaan ini akan lebih jelas jika dikaji sumber
rujukan kitab figh yang ditulis dalam bahasa Melayu sepanjang era ini.*

Berbeza dengan zaman awal yang ternyata lebih baik, corak pengajian figh
Islam di zaman Tagqlid, tidak kira di Mekah ataupun di mana sahaja, termasuk di
Nusantara sendiri, tidak lagi merujuk kajian mereka kepada sumber asasnya; Quran
dan Sunnah. Sebaliknya merujuk kepada ulamak-ulamak mazhabiyah sahaja. Apa
yang lebih memburukkan lagi keadaan ialah rujukan ini tidak secara langsung dibuat
terhadap karya-karya Imam Syafi’i ataupun murid-muridnya yang setaraf dengannya.’
Tetapi mereka lebih suka merujuk kitab-kitab yang berbentuk Syarah atau Hasyiah
sahaja, seperti karya Ibn Hajar al-Haytami, Zakaria al-Ansari, al-Syarbini al-Khatib,
al-Ramli dan sebagainya.! Dalam suasana kebekuan ini penuntut-penuntut dari
Nusantara menerima pelajaran mereka di Timur Tengah® dan apabila pulang ke
tanahair, mereka turut menyebarkan bentuk pengetahuan inj.!"
(2) Bentuk ajaran Islam yang terkandung di dalam pengajaran dan karya-kerya
ulamak ini adalah di dalam perspektif yang ter had. Islam sebagai al-Din tidak
diajarkan di dalam skop yang menyeluruh yang mencakup aspek politik, ekonomi dan
sosial masya rakat.'" Ajaran mereka lebih banyak tertumpu kepada soal-soal ibadah
dan yang terhad kepada soal-soal individu semata-mata.'2
3 Lebih memburukkan lagi keadaan ialah masyarakat Melayu menganggap
agama sebagai proses untuk mengahadapi alam akhirat. Amalan agama dilakukan
semata-mata dengan tujuan untuk mendapat balasan pahala serta jaminan masuk
syurga. Didorong oleh keinginan untuk kebahagiaan di akhirat ini, ramai daripada
umatIslam waktu itu bersikap fanatik terhadap agama. Sikap fanatik dan keengganan
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untuk menerima hakikat perubahan masa, pada matlamat akhirnya membawa mereka
kepada sikap negatif dalam soal kehidupan dunia. Pegangan kepadakonsep negativisme
ini mengakibatkan mereka kerapkali bersikap menyerah nasib kepada takdir dan
menjadikan mereka kurang berusaha."

Malah lebih buruk lagi, pada beberapa peringkat, kepercayaan serta persepsi
agama di kalangan golongan ini telah diresapi oleh magis. Pada mereka magis dan
agama mempunyai peranan dan fungsi masing-masing walaupun pada hakikatnya
dua gejala ini adalah jauh berbeza. Kepercayaan kepada magis ini didorong oleh
keinginan untuk memahami dan menguasai alam sekeliling mereka melalui media
jampi, mentera dan juga keramat.'*

Walaupun sumbangan gerakan Islah Melayu tahun-tahun 1920-an dan 1930-
an memang besar ertinya di dalam usaha reformasi perundangan Islam,"” tetapi
sasaran utama gerakan ini dapat dilihat sebagai lebih bertumpukan kepada
menggalakkan masyarakat Melayu Islam supaya melihat Islam di dalam perspektif
yang lebih luas merangkumi kesemua aspek kehidupan manusia. Hasil yang nyatadi
dalam kontek ini ialah kemunculan golongan ulamak dan literati Melayu yang mula
menganalisa dan mempersoalkan perkembangan semasadan alam sekeliling mereka.'s

IImu Usul Figh Sebagai Metodologi Pembaruan Di Dalam Perundangan Islam: -
Teori Dan Realiti.

Mengikut fuqahaklasik, teks kandungan al-Qurandan al-Sunnah yang berkaitan
dengan perkara-perkara perundangan terbatas dari segi jumlahnya, sedangkan
persoalan dan permasalahan yang sentiasa timbul di dalam kehidupan manusia tidak
terbatas. Atas sebab ini, penggunaan ilmu Usul Figh dalam bentuk ijtihad telah
diperkenalkan dan ternyata telah mampu menyelesaikan masalah ini."”

Kaedah ilmu Usul Figh yang dicipta oleh fugaha bagi membolehkan seseorang
fugaha Islam memahami kaedah dan mampu melakukan ijtihad,'® telah dianggap
oleh sarjana-sarjana moden sebagai mampu dan boleh dijadikan asas utama untuk
mereformasikan perundangan Islam berhadapan dengan suasana kebekuan taglid
dewasa ini."” .

Walaupun begitu, sebelum penggunaan kaedah ini sebagai alat untuk tujuan
reformasi di zaman moden dapat dilakukan, dua halangan ataupun fahaman lama
vang berkaitan dengan konsep Usul Figh perlu dikikis. Antaranya yang terpenting
adalah:

(1) Mengikis dakwaan yang menggangap ilmu Usul Figh sebagai kaedah untuk
mengesahkan (justify) dan kadang-kadang menerangkan dengan terperinci segala
fatwa dan keputusan hukum yang statik yang telah dikeluarkan oleh Imam mujtahid
yang awal.?

(2) FahamanbahawaumatIslam selepaszaman kegemilangan Islam perlu bertaglid
kepada mazhab yang empat patut ditinggalkan.”!

Realiti perundangan Islam yang ada di Malaysia sekarang ternyata tidak
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mampu untuk mendokong usaha reformasi ini. Pengamalan dan pengajaran kaedah
Usul Figh yang diterima secara warisan daripada zaman yang silam lebih
berorientasikan kepada konsep taqlid mazhabiyah itu sendiri. Walaupun memang
ada pembaruan yang dibuat terhadap sistem pentadbiran undang-undang Islam?®
berhadapan dengan halangan-halangan asas yang menyekat pelaksanaan undang-
undang Islam® yang lebih berkesan, ternyata soal ini masih lagi belum cukup.

Berhadapan dengan arus kebangkitan Islam di seluruh dunia,® kebanyakan
sarjana barat percaya bahawa arus ini yang digambarkan dalam bentuk yang
menyeramkan,? tidak akan sampai ke mana-mana, kerana dunia Islam ketika ini
mempunyai masalah dalaman yang amat meruncing. Permasalahan ini berpunca dari
kekosongan dunia Islam dari kepimpinan yang berkesan dan apa yang lebih penting
lagi adalah masyarakat Islam tidak mempunyai kepakaran keilmuan yang cukup,
khususnya dalam bidang perundangan, untuk menghadapi arus kebangkitan ini.?¢

Ringkasnya, sebelum masyarakat Islam mampu membina semula tamadun
perundangan mereka, perlu ada tokoh-tokoh Mujtahid Mutlaq yang mampu bertindak
sebagai pakar di dalam membangunkan mazhab sendiri menggunakan kaedah Usul
Figh berdasarkan pemahaman sendiri terhadap sumber-sumber Nagli dan Aqli
sepertimana halnya dengan zaman kegemilangan sebelum era taqlid.

Tugas berat ini, walaupun dianggap oleh setengah ulama, termasuk ulama )
Malaysia, sebagai mustahil,? tetapi jika dilihat kepada sejarah kelahiran mujtahid L
selepas zaman kegemilangan tadi, ternyata institusi ijtihad masih lagi berkembang
pesat walaupun dalam bentuknya yang agak terbatas.?®

Di dalam analisa umum yang dibuat oleh Dr. Mahmood Zuhdi Hj. Ab. Majid
terhadap perkembangan kesedaran baru di dalam sistem perundangan Islam yang
cuba meninggalkan warisan era taglid, beliau telah menggariskan beberapa
perkembangan terbaru dalam soal inj yang dikesan secara umum di kebanyakan dunia
Islam. Ia merangkumi perkembangan seperti terhapusnya sernangat fanatik di
kalangan pengikut-pengikut mazhab figh, berubahnya cara belajar, lahirnya bentuk-
bentuk penulisan baru dan penulisan undang-undang.” Impian dan gambaran
suasana ini sayangnya sedikit sahaja yang kedapatan di Malaysia. Halini disebabkan
oleh fahaman taqlid yang masih menebal di kalangan umat Islam Malaysia.

Realiti kebekuan ini di dalam kaedah Usul Figh di Malaysia secara jelasnya
telah terbukti dengan tertanam kuatnya fahaman taqlid di dalam insitutsi pengajian
dan perundangan Islam. Antara perkembangan yang relevan untuk contoh ini
pertamanya; pembatasan pengajian keilmuan Islam, lebih-lebih lagi dalam bidang
perundangan Islam kepada sesuatu mazhab sahaja. Sekiranya ada institusi pengajian
tinggi yang mengamalkan sikap terbuka di dalam sukatan pengajian mereka yang
mengambilkira semua mazhab yang terbesar di dalam Islam, walaupun di dalam
bentuk perbandingan mazhab,® usaha ini akan ditentang keras. Apa yang lebih
mendukacitakan lagi tindakan ini bukan sahaja dibuatoleh orang awam, bahkan turut
didokong oleh golongan ulama.®® Keadaan ini menunjukkan bagaimana institusi
pendidikan Islam yang sepatutnya membebaskan diri dari fahaman fanatik mazhab
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yang sempit telah tidak menjalankan fungsinya dengan baik.> Jika keadaan ini
" berlaku bagaimanakah seruan ke arah tidak bermazhab dan kembali kepadaijtihad di

dalam perundangan Islam seperti dilaungkan oleh kebanyakan sarjana dapat
dijayakan.®

Keduanya, terdapat banyak kelemahan yang ketara di dalam institusi fatwa
yang wujud di Malaysia. Mengikut Dr. Othman Ishak di dalam rumusan akhir
kajiannya menyentuh institusi fatwa di Malaysia:

“Pada keseluruhannya dapatlah ditegaskan bahawa hal keadaan fatwa

di negeri-negeri Melayu itu masih mempunyai beberapa kelemahan.

Antaranya, pertama, kerana fatwa yang dikeluarkan itu didapati tidak

tidak selaras di seluruhnegeri-negeri Melayu. Kedua, terdapat banyak

farwa yang dikeluarkan itu tidak menyatakan rujukan yang memuaskan,

iaitu mengikut kaedah perundangan Islam. Ketiga, terdapat cara atau

dasar yang dijadikan sumber untuk mengeluarkan hukum itu adalah

tidak sesuai dengan kaedah ilmu usul al-figh. Keempat, didapati

banyak pihak yang berkuasa tidak menguatkuasakan autoriti fatwa itu

dengan sepenuhnya. Kelima, didapati bahawa ahli jawatankuasa
fatwa yang dilantik itu tidak mempunyai keahlian yang khusus atau
kepakaran yang tertentu. Keenam, ahli jawatankuasa fatwa yang
dilantik itu tidak terdiri dari semua mazhab yang dianu ti oleh umat

Islam di negara ini. Kesemua ini memberi kesan tidak baik terhadap

fatwa yang dikeluarkan.”**

Ketiganya, telah wujud beberapa bentuk kekaburan dan salah faham terhadap
beberapa kaedah Usul Figh yang dijadikan landasan di dalam mengeluarkan dan
menetapkan sesuatu hukum Syarak.* Akibatnya, telah timbul pihak-pihak tertentu
yang cuba dengan sewenang-wenang menggunakan istilah-istilah Usul Figh di
dalam menjalan dan melaksanakan sesuatu tindakan, walaupun pada dasarnya
tindakan tersebut bertentangan dengan prinsip-prinsip Usul Figh itu sendiri.

Keempatnya, walaupun pengamalan konsep Talfig di dalam institusi fatwa di
Malaysia® kelihatannya bersesuaian dengan idea-idea pembaharuan ijtihad yang
terangkum di dalam prinsip-prinsip Siyasah Syari’yah dan Takhayyur ,” yang
membenarkan ulama mengamalkan sikap terbuka di dalam lingkungan mazhab
Sunni, tetapi pada hakikat sebenarnya prinsip ini dapat dianggap sebagai penerusan
kepada konsep taglid itu sendiri.*®

Kesimpulan

Di antara impian para reformis Islam yang ingin memperbaharui sistem
perundangan Islam dan realiti taqlid di dalam perundangan Islam itu sendiri terdapat
jurang yang amat besar sekali. Hal ini berlaku kerana budaya keilmuan dunia Islam
pada masa ini telah begitu lama dicengkam oleh fahaman taglid. Fahaman taqlid ini
walaupun jelas bertentangan dengan roh Islam itu sendiri, tetapi amat susah untuk
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dihapuskan. Sejarah Malaysia telah mencatitkan bagaimana gerakan Islam yang
bertujuan hendak mengurangi fahaman taqlid ini terpaksa berhadapan dengan
pelbagai bentuk tentangan hebat yang dilakukan bukan setakat oleh masyarakat
awam, bahkan turut didokong oleh golongan ulama Islam sendiri. Begitu juga
kejahilan tentang kaedah Usul Figh yang sepatutnya dijadikan alat utama untuk
tujuan islah telah mencacatkan gerakan reformasi ini.
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